Desvelando a la Gaitana”

Resumen: Se aborda la pregunta sobre la historici-
dad de la figura de La Gaitana, que aparece en la cro-
nica de Juan de Castellanos, Elegias de Varones llustres
de Indias (1589), como una cruel cacica, dada al cani-
balismo, que tortura y asesina al conquistador Aniasco
para vengarse de la muerte del hijo de la cacica, y or-
ganiza una rebelion contra los esparioles que habria de
durar setenta anos. Sin embargo, los actos rituales del
castigo dado a Aniasco, muy seguramente tenian no solo
un significado individual y personal, sino también colec-
tivo y politico. La Gaitana ha sido identificada con la
cacica Guatepan, cuyo nombre aparece en documentos
del siglo dieciséis. En la memoria indigena, la figura de
Guatepan esta intimamente relacionada con la lucha por
la tierra. Por otra parte, la evidencia antropoldgica su-
giere que los grupos indigenas con los cuales se asocia
a esta cacica eran sociedades matrilineales en las cuales
las mujeres podian ocupar una posicion de gobierno, y
los hombres accedian al poder sélo por linea materna.
Finalmente, el nombre de Guatepdn no tiene que ser el
nombre de una Unica mujer; podria muy bien ser el titulo
de un cargo o funcion que las mujeres, y en especial, las
mujeres mayores, solian ocupar en estas culturas.
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Unveiling La Gaitana

Abstract: This paper approaches the question of La
Gaitana, a personage that appears in Juan de Castella-
nos’ chronicle, Elegies for Illustrious Males of the Indies
(1589) as a cruel cannibalistic chieftain, who tortures
and murders the conquistador Afiasco in order to reven-
ge the death of her son, and who organizes a rebellion
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against the Spaniards that would last sixty years. Howe-
ver, the ritual acts of the punishment of Aiiasco probably
were not only meant as individual and personal acts, but
as collective and political. La Gaitana has been identified
with Guatepan, a woman leader whose name appears in
some Sixteenth Century documents. In the memory of in-
digenous peoples, Guatepan is intimately linked to the
struggle for land. On the other hand, anthropological
evidence suggests that the indigenous groups associated
with this female chieftain were matrilineal societies in
which Guatepan need not be the name of a woman indivi-
dual; it might well be a title, role or function that women,
especially elder ones, used to hold in these cultures.
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Segun el famoso cronista espafiol, Juan de Cas-
tellanos (1522-1607), La Gaitana era una despiada-
da cacica que comandaba a los indios Yalcones, que
habitaban, a principios del siglo dieciséis, en lo que
hoy conocemos como la region del Alto Magdalena.
Quinientos afios mas tarde, encontramos a esta mis-
ma mujer en el imaginario popular colombiano con-
vertida en simbolo de identidad y soberania nacio-
nal. A pesar de esto y a pesar de que son muchas las
organizaciones de caracter popular que reivindican
su legado, en los circulos académicos La Gaitana
no goza de una acogida similar. Por el contrario, la
gran mayoria de historiadores duda de la veracidad
del relato de Juan de Castellanos.
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El nombre de La Gaitana aparece por primera
vez en la obra de Castellanos, Elegias de Varones
lustres de Indias (1589), un poema historico que
narra las hazafas de los principales conquistadores
espafioles. En éste, el cronista describe a la cacica
como la peor de todas las mujeres indigenas. Es asi
como la Gaitana aparece como una mujer soberbia
y cruel, que mata con sevicia al Capitan Pedro de
Anasco. Castellanos nos cuenta ademas que des-
pués de sacrificar al Capitan Afiasco, La Gaitana or-
ganiz6 una amplia rebelion en contra de las fuerzas
espafiolas, las cuales, lideradas por Sebastian de Be-
lalcazar, habian penetrado en 1535, subiendo desde
Quito, en lo que es hoy el suroccidente colombiano.

Aunque no existe ningun otro registro escrito ni
documento histdrico que la mencione, son muchas
las organizaciones que han adoptado a esta legen-
daria mujer indigena como simbolo de identidad y
soberania nacional. Y es que La Gaitana ha sabido
mutar a lo largo del tiempo. En los Gltimos dos si-
glos, esta inverosimil candidata al puesto de madre
de una nacién que aun no se reconcilia con sus ori-
genes indigenas, ha experimentado sorprendentes
transformaciones que contradicen de manera sospe-
chosa la descripcion original de Juan de Castella-
nos. En efecto, en los ultimos doscientos afios La
Gaitana ha fungido ora como icono proto-libertario
de la Guerra de Independencia (1810-1819) ora
como abnegada y ancestral figura materna del perio-
do republicano. Sindicatos, organizaciones feminis-
tas, frentes guerrilleros, centros educativos, obras
de teatro y hasta concursos de belleza todos han
adoptado su nombre. Sin embargo, para la mayoria
de los historiadores ni la leyenda que dio origen a
la figura de La Gaitana, ni la misma Gaitana tienen
fundamento histérico alguno.

Indudablemente, la evidencia que existe en tor-
no a esta legendaria mujer resulta contradictoria. La
historia de La Gaitana pervive en la obra de Caste-
llanos (1589) y la memoria popular; los historiado-
res colombianos han formulado argumentos a favor
y en contra de la existencia de la cacica; y algunos
documentos del siglo dieciséis mencionan a una ca-
cica llamada Guatepan, cuyo nombre, segun la tra-
dicion popular huilense, seria el nombre indigena de
La Gaitana. Por otra parte, la comparacion del relato
de Castellanos con un relato similar del historiador

oral del pueblo Nasa, Don Julio Niquinas resulta re-
veladora, particularmente cuando se hace a la luz
de dos etnografias contemporaneas que describen
practicas similares a las que Juan de Castellanos le
atribuye en su relato a La Gaitana y su gente. Aun-
que bien podriamos dejar de lado el tema de La Gai-
tana como una coproducciéon mas de la imaginacion
espafiola del siglo dieciséis y de las agendas nacio-
nalistas de las elites colombianas del siglo diecinue-
ve, al hacerlo podriamos estar contribuyendo, sin
advertirlo tal vez, a una larga tradicion que durante
mucho tiempo ha convertido todo lo indigena en
imaginario popular, en lo que constituye no solo un
ejercicio de violencia colonial, sino una clara ofus-
cacion de la historia, que solo un cuidadoso examen
de la evidencia puede empezar a corregir.

De acuerdo con la version de la muerte de Afas-
co que nos ha llegado a través de Castellanos (1914),
en 1538, antes de seguir hacia el norte en busca del
mitico Eldorado, el conquistador espafiol, Sebas-
tian de Belalcazar, le habria confiado la fundacion
de la villa de Timana a su lugarteniente, Capitan
Pedro de Afasco, quedando éste a cargo de lo que
hoy es esencialmente el departamento del Huila. La
villa de Timana (también llamada villa de Guaca-
callo) constituia el corazén del territorio habitado
por La Gaitana y su gente, conocidos como Tima-
naes o Yalcones. Afasco habria logrado establecer
relaciones amistosas con algunos de los caciques
de la region, en particular con uno de ellos al que
los espafoles habrian bautizado Don Rodrigo y que
era hijo de un poderoso cacique llamado Pigoanza.
Sin embargo, cuando Afiasco empez6 a exigir ma-
yores tributos, varios caciques se habrian rebelado,
entre ellos el hijo de La Gaitana, llamado Timanco.
Afasco, decidido a sentar un precedente, lo habria
mandado apresar y lo habria ejecutado, quemandolo
vivo en la plaza de Timana. Al enterarse de la noti-
cia, La Gaitana habria jurado vengar la muerte de su
hijo; a consecuencia de lo cual habria convocado a
los principales caciques de la region con el objetivo
de atacar a Afiasco y sus hombres. Entre sus aliados,
La Gaitana habria convocado al poderoso Pigoanza
quien, al parecer, era pariente suyo. A pesar de que
su hijo, Don Rodrigo, era rehén de los espafioles,
Pigoanza habria aceptado capturar a Afiasco y en-
tregarselo a La Gaitana. La cacica, antes de matarlo,
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le habria sacado los ojos y perforado la garganta, in-
troduciéndole una soga, halando de la cual lo habria
paseado agonizante de pueblo en pueblo. Castella-
nos afiade que luego de matar a Afasco, los indios
lo habrian descuartizado y canibalizado.

Cuando el Capitan Juan del Rio fue enviado
desde Popayan para aplastar la insurreccion lidera-
da por La Gaitana en Timana, ésta habria convo-
cado de nuevo a los indios para luchar contra los
europeos. Pigoanza habria atacado las fuerzas co-
mandadas por del Rio. Sin embargo, éste lo habria
derrotado. A pesar de esto, La Gaitana habria con-
tinuado arengando a los indios. Segun Castellanos
(1914), la cacica habria logrado reunir en sus filas
no solamente a los Yalcones, sino también a los Pi-
ramas, Paeces, Guanacas, Panaos y Pijaos. Los in-
dios, sin embargo, habrian sido traicionados por un
cacique llamado Inando, quien habria informado a
los espafioles de las intenciones que tenian los in-
dios de atacarlos. El Capitan del Rio habria enviado
un mensajero a Neiva pidiendo refuerzos y Neiva
habria enviado al Capitan Juan Cabrera; del Rio y
Cabrera habrian puesto fin a la rebelion de Timana.
De acuerdo con la tradicion popular, La Gaitana se
habria arrojado desde los picos del Pericongo al rio
Magdalena, también conocido como rio Guacacallo
que, segun las creencias populares huilenses, era el
camino que tomaban los muertos cuando empren-
dian el viaje hacia el mas alla.* Aunque las tropas
espafiolas lograron aplastar el levantamiento de Ti-
mana en 1543, les tomaria otros setenta afios supri-
mir por completo la insurreccion regional que segun
la leyenda habia iniciado La Gaitana.

Ahora bien, son muy pocos los historiadores que
le otorgan alguna credibilidad a los hechos y actores
que describe esta tradicion. Fuera de las Elegias de
Varones llustres de Indias de Juan de Castellanos,
no existe ningin otro documento de la época que
mencione a la famosa cacica. Castellanos, sin em-
bargo, le dedica cinco largos cantos en los cuales
La Gaitana desempefia un papel central a la cabeza
de los indios, pronunciando incluso tres largos dis-
cursos ante ellos. El cronista, ademas, afirma que su
relato estd basado en el testimonio de tres testigos
oculares que presenciaron los hechos que él narra.

* El nombre indigena (quechua) del Rio Magdalena Guacacallo
significa “camino sagrado” o “camino de los muertos.”

A pesar de esto, historiadores de la talla de Juan
Friede, el padre de la etnohistoria colombiana, han
argumentado enfaticamente que La Gaitana nunca
existi6 y que la cacica le debe su existencia a la
afiebrada imaginacion espafiola.

A nuestro juicio, la historia de La Gaitana, que no
carece de dramatismo precisamente por la intensi-
dad de los sentimientos vengativos y por la misma
crueldad empleada, es integramente una labor de
la fantasia popular hispana, excitada por las gue-
rras de la Conquista. (Friede, 1953, p. 128).

Por su parte el autor, se basa en el hecho de que
ninguno de los tres cronistas principales de la con-
quista de la Nueva Granada, Fray Pedro Aguado,
Antonio de Herrera y Juan de Velasco, menciona a
la famosa cacica. También afirma que ni la proban-
za de méritos y servicios presentada por el nieto de
Afasco ante la Corona para conservar la encomien-
da que habia heredado de su abuelo, ni ninguno de
los documentos del cabildo de Timana, ni tampoco
ninguna de las deposiciones espafiolas que busca-
ban documentar las atrocidades cometidas por los
nativos hacen referencia alguna a La Gaitana.

Friede (1970) cita ademas a otro cronista lla-
mado Pero Lopez, quien a pesar de haberse visto
envuelto presumiblemente en los acontecimientos,
jamas menciona a La Gaitana. Friede, quien trans-
cribio, editd y publicé el relato de Lopez,? conside-
ra esta crénica como un testimonio particularmente
relevante ya que Lopez afirma haber participado en
la campafia punitiva que se organizo6 posteriormente
contra el cacique Pigoanza.

Por los pormenores que ofrece sobre el valle de
Neiva parece que Lépez estuvo algunos afios en
aquella comarca del Alto Magdalena. Un aporte
histérico de primer orden es su relato de la guerra
contra el cacique de los yalcones, Pigoanza, sélo
conocida por los fantaseados relatos de los cronis-
tas posteriores a los sucesos, Juan de Castellanos
y fray Pedro Simén. (Friede, 1970, p. 55).

Por ultimo, Friede (1970) argumenta que la
cronica de Lopez ofrece una garantia adicional de
credibilidad, ya que Lopez era un soldado raso que

2 El manuscrito original hace parte de la Coleccién Latinoamerica-
na de la Biblioteca Lilly de la Universidad de Indiana.
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nunca sintio la necesidad de dedicarle su obra a nin-
guna personalidad influyente de la época, lo que ga-
rantizaria su imparcialidad frente a los hechos.

No obstante, al examinar cuidadosamente el re-
lato de LoOpez, éste presenta varias inconsistencias.
Para empezar, LOpez asegura que la region fue con-
quistada por el Capitan Juan Cabrera cuando la ma-
yoria de los historiadores colombianos, incluyendo
al mismo Friede (1970), le atribuyen esa conquista
al Capitan Pedro de Afiasco. Lopez también afirma
que fue el Capitan Juan Cabrera quien fuera tortu-
rado y luego muerto por los indios. De nuevo aqui,
la mayoria de historiadores coinciden en afirmar
que fue Afasco al que los indios capturaron y lue-
go mataron. El mismo Friede afirma que el Capitan
Cabrera muri6 en la batalla de Afaquito, al norte
de Quito, en 1546. Friede, sin embargo, le atribuye
esta confusion a un lapso de memoria por parte de
Lopez quien, al parecer, escribié su cronica mucho
después de los hechos. Pero tal vez la objecion mas
importante que se le puede hacer a Lopez es cuando
afirma que la expedicion de castigo que se organizo
contra Pigoanza y los Yalcones tuvo lugar en 1549,
pues Friede junto con la mayoria de los historiado-
res colombianos considera que estos acontecimien-
tos sucedieron entre 1543 y 1544.

De acuerdo con Friede (1955), en una probanza
que certifica la muerte de Afasco, redactada en la
villa de Guacacallo el 13 de noviembre de 1544, un
testigo o declarante llamado Francisco Garcia de
Escobar afirmaba haber capturado a un indio lengua
quien fungia de intérprete para el cacique de los Yal-
cones. Garcia de Escobar declard que su prisionero
habia confesado la manera en que los indios habian
dado muerte al Capitan Pedro de Afiasco y varios
de sus hombres. Paralelamente, una probanza de
méritos y servicios de un tal Domingo de Aguirre,
uno de los hombres de Gonzalo Jiménez de Quesa-
da, redactada y firmada por Pedro de Afasco el 13
de noviembre de 1543, es decir, exactamente un ano
antes, demuestra que Afiasco estaba vivo para esa
fecha. Por lo tanto, Afiasco debe haber muerto en
algiin momento entre noviembre de 1543 y noviem-
bre de 1544; y el castigo contra los Yalcones debid
haberse organizado poco después, bien sea a finales
de 1544 o a principios de 1545. Una vez mas, el
relato de Lopez resulta ser inexacto.

Sin embargo, Friede (1970) narra como el tes-
timonio de Lopez se vuelve atin mas problematico
cuando éste sostiene que hizo parte de un grupo de
hombres al mando de Sebastian de Belalcazar, quie-
nes se habrian unido a las tropas de Pedro de La
Gasca que habian sido enviadas al Pert para aplas-
tar la rebelion de Gonzalo Pizarro, y que luego de
la derrota de Pizarro en Xaquixahuana, habrian se-
guido a La Gasca de regreso a Lima. Estos eventos
tuvieron lugar entre 1548 y 1549 cuando, segun el
testimonio del propio Lopez, éste se encontraba per-
siguiendo a Pigoanza en el Alto Magdalena. Aunque
es posible que todas estas incongruencias se deban a
un lapso de memoria por parte de Lopez como bien
lo afirma Friede (1970), lo cierto es que no pueden
menos que poner en duda la fiabilidad del relato de
Lopez.®

La desestimacion de Friede del relato de Caste-
Ilanos, asi como el entusiasta aval que le otorga al
testimonio de Pero Lopez eran probablemente ali-
mentados en su momento por un lado por el fuerte
anti-clericalismo, y por otro lado, por la escuela de
historia popular (Lopez era un soldado raso) que
permearon la investigacién social e histérica en
Colombia durante gran parte de la segunda mitad
del siglo veinte. Sin embargo, cuando Friede (1970)
afirma que Castellanos escribio mucho después de
los acontecimientos, incurre en una clara impreci-
sion. Aunque es cierto que Castellanos no fue tes-
tigo de la conquista espafiola de los Yalcones, no
podemos olvidar que como soldado de caballeria
participo en la conquista de la Nueva Granada, y
que por lo tanto, muy seguramente tuvo la oportuni-
dad de conocer a varios de los hombres que habian
combatido a los Yalcones en la regién de Timana.

En efecto, segln el historiador espafiol Juan
Marchena, Castellanos habria llegado a la isla de

3 Otro de los aspectos mas confusos alrededor de la muerte del Ca-
pitan Pedro de Afasco a manos de los Yalcones, y presumiblemente de
su cacica La Gaitana, es sin duda el hecho de que este capitan tenia un
primo que llevaba su mismo nombre y quien combatia a su lado: “Afas-
co...salio de Timana...A caballo con él veinte y un hombre/Entrellos
iba Baltazar del Rio/Y el primo Afasco de su mismo nombre” (Caste-
llanos, 1589, Parte 3, “Elegia a Benalcéazar”, Canto V, p. 467). Sin em-
bargo, segun Castellanos, fue el Capitan Pedro de Afiasco y no su primo
quien muri6 a manos de La Gaitana, ya que el primo de Afiasco no hacia
parte del grupo de soldados que fueron emboscados por los indios, pués
Anasco le habria ordenado a su primo regresarse a Timana a causa de
una herida: “Afiasco [...] al primo le mando6 que se tornase/A Timana
para que se curase” (Castellanos, 1589, p. 468). Desafortunadamente,
no existe hasta la fecha ninguna otra referencia al primo de Afiasco.
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Puerto Rico en 1539 a la edad de diecisiete afios.
Durante los dos primeros afos se habria dedicado a
capturar indigenas y venderlos como esclavos. En
1541 habria desembarcado en la isla de Cubagua
(hoy en dia, Isla Margarita) donde habria acumula-
do una pequeia fortuna, utilizando buzos indigenas
esclavizados que eran obligados a sumergirse en las
profundidades del mar en busca de perlas preciosas.
Sin embargo, las Nuevas Leyes promulgadas por la
Corona en 1542 que prohibian la esclavitud de los
indigenas le habrian puesto punto final a este lucra-
tivo negocio. De esta manera, Castellanos habria
desembarcado en el Cabo de la Vela en 1544. Desde
aqui, habria participado en varias de las entradas
o incursiones que los espafoles organizaban regu-
larmente al interior de la Nueva Granada en busca
del mitico Eldorado. En 1552, Castellanos habria
acompaiiado a Pedro de Ursua hasta Bogota, pero
cuando Ursta decide seguir al sur hacia el Per,
Castellanos habria emprendido el regreso a Carta-
gena. Poco después, habria resuelto darle un vuelco
a su vida y hacerse cura. Tenia para entonces treinta
y dos afios: quince de los cuales los habia pasado
saqueando el Caribe. De acuerdo con Marchena
(2005), esos quince anos, habia vivido diez en lo
que hoy es Colombia, principalmente en la costa
norte del pais.

Sin duda, estas experiencias le permitieron co-
nocer a muchos de los hombres que tomaron parte
en la conquista de la Nueva Granada, y muy segu-
ramente, a varios de los que habian peleado en con-
tra de los indios en el Alto Magdalena. De hecho,
Castellanos afirma en las Elegias que su relato esta
basado en el testimonio de los unicos tres sobre-
vivientes — Florencio Serrano, Juan de Orozco y
Arias Maldonado — del ataque en el cual Pedro de
Afasco fue capturado por los indios.

De todos ellos uno solo vivo/Que milagrosamente
se valia/Y aun me dan razén de lo que escribo/Y
es Florencio Serrano, de quien siento/Que cuenta
la verdad en lo que cuento/A todos consta bien ser
su costumbre/Sin interposicion de vil artista/Y €l
y Orozco, que me dan la lumbre/De la dificultad
desta conquista/No hablan cosa con incertidum-
bre/Antes lo que deponen es de vista/Y un Arias
Maldonado, cuya fama/Otra pluma mas diligente
llama/Con los tres tracto, hablo, comunico/Y con

su relacion me favorecen. (Castellanos, 1914, p.
475).

Que Florencio Serrano sobrevivio a los aconte-
cimientos y fue testigo de éstos, junto con el arriba
mencionado Francisco Garcia de Escobar, parece
demostrarlo Friede (1955), en el hecho de que apa-
rece como declarante en la probanza que pretendia
dar fe de la muerte de Afasco redactada en la villa
de Guacacallo en 1544. Tovar & Amézquita (1996)
afirman ademas que Florencio Serrano se conver-
tiria luego en un encomendero y que como tal se
radicaria en la ciudad de Tunja, donde Juan de Cas-
tellanos vivid desde 1562 hasta su muerte en 1607,y
que fue durante este tiempo que muy probablemente
Florencio Serrano le narr6 a Juan de Castellanos los
hechos de la guerra de La Gaitana.

De acuerdo con Friede (1955), la lectura de la
deposicion que hiciera Serrano el 13 de noviembre
de 1544 en la villa de Guacacallo permite ver que
éste declard haber escapado de la emboscada de
los indios y que luego afiadi6 haber oido como és-
tos habian torturado y canibalizado a Afiasco y sus
hombres. El mismo documento indica que Francis-
co Garcia de Escobar, por su parte, declaro también
que los indios habian canibalizado a los esclavos y
a los caballos:

[T]Jomé este testigo en la guerra en una celada a
un indio lengua, paje del cacique de los Yalcones,
donde habian muerto los dichos espaiioles, y pre-
guntandole que ;qué habian hecho de los cristia-
nos que mataron... dijo el dicho lengua...que los
habian hecho pedazos, asi a los cristianos como a
los caballos, yeguas y negros y servicio, y lo de-
mas; y que de todo ello después de haberlo hecho
pedazos, tomaron de cada cosa de ello cierta parte
y que la cocieron en muchas ollas, todo junto y
con hierbas, y muchas veces hacian ollas cocidas
de la dicha carne para comer y la comieron, segun
confesd el dicho indio... (Friede, 1955, p. 271-
272)

Castellanos escribiria en sus Elegias que los in-
dios habian desmembrado al Capitan Afiasco y que
habian elaborado vasos a partir de los cascos de los
caballos:

...El pie le cortan, otra vez la mano/Otra vez pu-
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dibundos genitales...Los caballos y duefios deso-
Ilados ...Unos y otros fueron cuarteados/Para gui-
sarse la nefanda cena/Y de los cascos ya limpios
y rasos/Para beber en ellos hacen vasos. (Castel-

lanos, 1914, p. 471).

Otro declarante que aparece en la probanza de
Guacacallo de 1544 es Diego Lopez de Valderas,
quien testifico que Afiasco tenia veinte y dos hom-
bres bajo su mando cuando fue emboscado por
los indios “...es publico y notorio que mataron al
dicho capitan Pedro de Afiasco con veinte y dos
hombres...” (Friede, 1955 p. 271-272). Este es el
mismo numero de hombres que segiin Castellanos
salid6 de Timana con Afnasco ‘“Afasco...salio de
Timana...A caballo con ¢l veinte y un hombre...”
(Castellanos, 1914, p. 467).

Una cuidadosa comparacién entre los aconteci-
mientos descritos por Castellanos (1914) en torno a
la muerte de Anasco y los testimonios de los sobre-
vivientes del ataque de los Yalcones al destacamen-
to de Afiasco demuestra que el relato de Castellanos
corresponde con las deposiciones que aparecen en la
probanza redactada en Guacacallo el 13 de noviem-
bre de 1544. Por lo tanto, es probable que Castella-
nos haya basado su relato, como bien lo afirma, en
el testimonio de algunos de los sobrevivientes. Por
otra parte, el antropdlogo aleman, Hermann Trim-
born, asegura que ademas de los testigos a los que
tuvo acceso, Castellanos también basé parte de sus
descripciones en algunos de los escritos de Sebas-
tian de Belalcdzar, “De pareja manera tuvo ocasion
también Juan de Castellanos, el cura poeta de Tun-
ja, de recoger relatos directos de testigos presencia-
les... También dispuso de escritos de Sebastian de
Benalcazar.” (Hermann, 1949, p. 46).* Castellanos
se revela entonces como una fuente mucho mas fi-
able de lo que aduce Friede. Como padre de la et-
nohistoria colombiana, es posible que Friede (1955)
haya estado intentado librar a los indios de la con-
suetudinaria acusacion de salvajismo al desestimar
el relato del cronista espafiol.

La evidencia de archivo apunta hacia la existen-
cia de cacicazgos femeninos en el Alto Magdalena
a la llegada de los espafioles. Estos documentos de-
muestran que al momento de la penetracién espafio-

4 Estos escritos se han perdido aparentemente.

la en esta region existian mujeres que bien podrian
haber dado lugar a la leyenda de La Gaitana. Entre
los historiadores que han estudiado las culturas pre-
hispanicas del Alto Magdalena, solo Ramon Gomez
Cubides (1986) y Bernardo Tovar Zambrano (1993)
han planteado la existencia de cacicazgos femeni-
nos en esa region. Ambos argumentan que en una
disputa en torno a una encomienda en Timana en-
tre dos encomenderos, Pedro de Molina y Alvaro
Botello, que estallo en 1550 y se prolongé hasta
1563, aparecen varios documentos que mencionan
a una “sefora Guatipan, de la provincia de Oton-
g0” (Gomez, 1986; cf. Tovar, 1993). El hecho de
que estos documentos se refieran a Guatipan como
“sefiora” indica que posiblemente existieron cacica-
zgos femeninos en la zona, pues en el espafol de
la época la palabra “sefiora” denotaba a una mujer
de condicion noble que poseia alglin tipo de propie-
dad, territorio o sefiorio. Por lo tanto, que una mujer
llamada Guatipan fuese descrita en un documento
oficial como una “seflora” y no como una “india” —
que era el término con el cual tanto notarios como
cronistas se referian cominmente a las mujeres in-
digenas — es significativo. Por otra parte, Gomez
(1986) y Tovar (1993) afiaden que el nombre de
Guatipan era en realidad, segun la tradicion popular
huilense, el nombre indigena de La Gaitana.

Un examen detallado de los veintidds folios que
integran el pleito entre los encomenderos Pedro de
Molina y Alvaro Botello, “encomendero Pedro de
Molina, vecino de Timana, en pleito con Alvaro
Botello por la encomienda de los indios de Caluana”
(Molina, 1550-1564, fols 569r-590v), revela que los
documentos mencionan a la “sefiora Guatipan” en
dos ocasiones en relacion con su gente, los Oton-
gos. La palabra presenta tres entradas distintas, de-
notando tanto “un tigre” como “un hombre fuerte”
como “un corredor veloz que corre como un tigre”
(Gonzalez, 1993, p. 265). Segun expertos, Gomez
(1986), es probable que los guerreros Otongos visti-
eran pieles de jaguar cuando iban a la guerra. > En
el documento, que recoge la investidura de Pedro

’ La palabra otongo (otorongo, otoronco) que se utiliza en la es-
critura para designar a la gente de la “sefiora Guatepan” aparece en el
primer diccionario de quechua-espafiol, publicado en 1608 por el pa-
dre Diego Gonzélez Holguin. Las estatuas antropomorficas de jaguares
abundan en el area de San Agustin y los expertos aseguran que existia
un culto extendido al jaguar en la region.
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de Molina como encomendero de mil cuatrocientos
indigenas de la provincia de Otongo, éstos aparecen
liderados por varios jefes o “principales,” entre el-
los, “una sefora que se dice Guatepan.”

El adelantado don Sebastian de belarcazar go-
bernador e capitan general en estas provincias
e gobernacion de Popayan por su magestad...
encomiendo en vos el dicho pedro de molina en
los términos y limites de la dicha villa los yndios
caciques ¢ sefiores siguientes el pueblo llamado
cencenoca con un principal que se dize costanca
y en las provincias de otongo mil y quatro cientos
yndios de visitacion con el sefior principal de las
dichas provincias que es el sefior principal maqui-
la 0 como quiera que se llamare e con una sefniora
que se dize guatepan € con un principal que se
dize tamaypan y otro que se dize caluana e otro
que se dize gualoca e otro que se dize gualura e
otro principal que se dize chanquira. (Molina,
1550-1564, fols 575r-575v)

Los documentos también incluyen una transcrip-
cion de la ceremonia de posesion que tuvo lugar en
la villa de Guacacallo el 1 de marzo de 1550.° La
descripcion de la ceremonia menciona a una figu-
ra indigena central, un hombre llamado Yaxaban, a
quien Pedro de Molina toma de la mano y obliga a
arrancar un manojo de pasto, que luego éste debe
presentar al mismo Molina para sellar la ceremonia
de posesion. El texto indica que Yaxaban era hijo de
la sefiora Guatypan de la provincia de Otongo y que,
en adelante, Molina seria el encomendero de todos
los indios de esa provincia:

En la Villa de guacacallo en primero dia del mes
de marzo de mil e quinientos e cinquenta Afios...
parecio pedro de molina vecino desta villay pre-
sento la cedula de encomienda de yndios aqui
contenyda e que del sefior adelantado tiene y pidio
a su merced que conforme a ella le meta y anpare
en la posesion de los yndios de la provincia de
otongo que en ella se contiene...E luego el dicho
pedro de molina truxo un yndio llamado yaxaban
que dixo ser hijo de la sefiora guatypan de la pro-
vincia de otongo y lo tomo por lamano y lo dio y
entrego y metio en posesion del al dicho pedro de
molyna y por este dixo que le metia en posesion
de todos los demas pueblos principales e yndios
® Ceremonias en las cuales se oficializaba la toma por parte de espa-

fioles u otros europeos de territorios y poblaciones indigenas. Para mas
informacion sobre este tema, véase Seed, P. (1995).

que en la cedula rrelata. (Molina, 1550-1564, fols
575v-576r)

Molina (1550-1564), aparece también en otras
dos ceremonias de posesion que también tuvieron
lugar en la villa de Guacacallo cuatro dias mas tar-
de, el 4 de marzo de 1550. Aunque en la primera de
estas dos ceremonias no se menciona a la sefiora de
Guatepan, si se hace referencia a los Yalcones, el
nombre mas comunmente asociado con La Gaitana
y su gente.

En esta villa de guacacayo en quarto dia del mes
de marzo de myll e quinientos e cincuenta Afos
ante el muy noble sefior Hernando diaz alcalde or-
dinario desta villa por su magestad y en presencia
de mi Fernando lafonte nombrado por ausencia de
francisco Albarado por ser ydo a los yalcones [...]
parecio pedro de molina vecino de dicha villa e
presento ante el dicho sefior alcalde diaz cedula
del sefior Adelantado pidio a su merced dese la
posesion del cacique coyllo e de todos sus sujetos
e tierras e estancias segun en la dicha cedula se
contiene. (Molina, 1550-1564, fols 589r)

En la segunda ceremonia, un indio llamado Co-
yllo es descrito como un “principal del pueblo de
Gualtelban, “Luego el dicho pedro de molina trajo
un yndio que por lengua se dixo ser del dicho pedro
de molina el qual es cristiano dixo que se llama-
va coyllo el qual es principal del pueblo gualtelban
hijo del cacique gualura [...]” (Molina, 1550-1564,
fols 589r).

El historiador Ramon Goémez Cubides afirma
que el nombre de Guatepan o Guatipan proviene de
la palabra quechua wagtagpay (0 huactagpay) que
significa instigar, agitar. Gomez (1986) argumenta
que esta acepcion corresponde exactamente al pa-
pel que habria desempefiado La Gaitana en el le-
vantamiento indigena de Timana puesto que es ella
quien aparece en la obra de Castellanos convocando
y azuzando a los indios. Gonzalez (1993) indica en
su diccionario de quechua-espafiol, que una palabra
relacionada — huactacpacuni — también expresa-
ba la idea de “tenderse sobre algo”. Por su parte,
Castellanos (1914) describe a La Gaitana como una
“seflora...que por toda la tierra se tendia.”

Todos al fin andaban de mal arte/E ya servian
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muy de mala gana,/Para lo cual no fue pequefia
parte/Una india Ilamada la Gaitana/O fuese nom-
bre propio manifiesto/O que por espafioles fuese
puesto/En aquella cercana serrania/Era sefiora de
las mas potentes/Y por toda la tierra se tendia.
(Castellanos, 1914, p. 467)

En el mismo diccionario Gonzalez (1993), da
cuenta de otra palabra de la misma familia — huac-
tani — que significa “matar a golpes.” Esta palabra
es similar a la palabra quechua — wagtana — que
significa porra o mazo. Ahora bien, en las Elegias,
Castellanos (1914) afirma que el arma principal de
los indios era una “macana” y la describe como un
mazo, “Los de Pigoanza fueron los primeros/Mas
de seis mil cursados combatientes/Serian validisi-
mos guerreros [...] Que meneaban procelosas on-
das/De macanas, de flechas, lanzas, hondas [...].”
(Castellanos, 1914, p. 468). La palabra huactana se
parece extrafiamente a la palabra “gaitana.” Luego
es posible que dependiendo de como los hablantes
u oyentes del quechua pronunciaban o entendian su
nombre, aquella que se tendia sobre toda la tierra
también la cubria (o la recorria) azuzando a los in-
dios mientras empuiiaba una macana para matar
el enemigo a golpes. De ser asi, los dos nombres
con los cuales se recuerda a la legendaria cacica
se desprenderian de dos vocablos quechuas distin-
tos pero intimamente relacionados: el nombre que
la tradicion popular huilense le otorga a la cacica
— Guatepan — provendria de la palabra quechua
wagqtagpay que quiere decir instigar o agitar; mien-
tras que la palabra Gaitana seria una adaptacion
espafiola del vocablo quechua wagtana, que era el
arma predilecta de los indios y tal vez aquella que
la legendaria cacica empufara para instigar a los in-
dios a pelear contra los invasores mientras recorria
sus dominios.

No sabemos con certeza qué idioma utilizaron
los espafioles para comunicarse con los indios du-
rante la ceremonia de posesion en la cual el hijo de
la sefora de Guatepan, Yaxaban, se hinco ante el
encomendero Pedro de Molina. En el acta que se le-
vanto con ocasion de la ceremonia no se especifica
ni tampoco se menciona a ningdn lengua o intér-
prete. Sin embargo, Molina (1550-1564) trece afios
mas tarde, en 1563, en una ceremonia de posesion

en la cual el gobernador Pedro de Agreda le entregd
a Alvaro Botello la encomienda que hasta aqui ha-
bia pertenecido a Pedro de Molina, el gobernador
Agreda le ordend a un hombre llamado Gerénimo
de Torres que le hiciera varias preguntas al enviado
Otongo. Gerénimo de Torres lo hizo “en lengua de
Quito” o quechua. Es posible entonces suponer que
algunos de los 6000 yanaconas que acomparfiaron a
Belalcazar en sus primeras incursiones en territorio
colombiano — muchos de los cuales fungian como
lenguas — o tal vez aquellos que les siguieron los
pasos poco después hayan sido los que bautizaron a
la famosa cacica yalcona con estos dos apelativos.’
Pero tal vez lo mas importante en el caso de esta
legendaria mujer no sea el hecho de que se le recuer-
de por medio de dos vocablos de origen quechua,
sino que tanto la tradicién popular huilense como
la tradicion oral indigena la recuerdan por medio de
aquel vocablo quechua que mas estrechamente la
vincula con la tierra: Guatepan o aquella que sobre
toda la tierra se tendia exhortandola y convocando
atoda la gente. En este sentido, tanto Friede (1953)
como Tovar (1993) sostienen que la memoria in-
digena de Guatepan estd intimamente relacionada
con la lucha por la tierra, “en la Jagua también se
conserva esta tradicion y se considera a la Gaitana
como a la primitiva duefia de todas las tierras del va-
lle del Alto Magdalena [...]” (Friede, 1953, p. 129).
Por lo tanto, podriamos decir que mientras que la
tradicion espafiola recuerda a La Gaitana por medio
de un nombre — wagqtana — que la vincula directa-
mente con el arma que pudo haber empufiado contra
los ibéricos, la tradicion indigena parece privilegiar
la memoria que la inmortaliza como guardiana —
wagqtagpay (o Guatepan) — original del territorio.
De hecho, como lo plantean Acosta (1971) y Ar-
royo (1955) la tradicion oral indigena conserva una
imagen sustancialmente diferente de La Gaitana de
aquella que la versién nacionalista ha promovido.
Esta ultima, que empez6 a exaltar por primera vez
a La Gaitana en el siglo diecinueve, poco después
de la guerra de independencia, presenta a la cacica

"En el imperio inca, los yanaconas conformaban una casta que ser-
via a la nobleza incaica. A la llegada de los espafioles se convertirian en
servidores de éstos ultimos, acompaiiandolos en todas sus conquistas a
lo largo y ancho de Suramérica. Sin embargo, con el paso del tiempo, la
palabra yanacona empezaria a cobijar no solamente a aquellos plebeyos
que servian a los europeos sino también a los nobles u orejones que se
aliaron con ellos y los acompafiaron en muchas de sus conquistas.
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como una joven y hermosa mujer, que a pesar de
haber perdido a su tnico hijo varén, consigue re-
unir el suficiente valor para guiar a los indios en la
busqueda de la libertad. Los historiadores orales in-
digenas, por su parte, tienen otro recuerdo bien dis-
tinto de la legendaria cacica. En efecto, entre 1971
y 1973, la Fundacion Colombia Nuestra realiz6 una
serie de entrevistas con el historiador oral Nasa, don
Julio Niquinas, en las cuales éste narrd su version
de la gesta de La Gaitana.® A diferencia del retrato
nacionalista de la cacica, don Julio la describe como
“una vieja.” Afirma que ésta se enfureci6 al enter-
arse de la muerte de su hijo a manos de los espa-
fioles y que luego, cuando Afiasco fue capturado, se
empefié en prolongar su agonia. Don Julio termina
su relacion de los hechos diciendo que La Gaitana
paseo al moribundo capitan de pueblo en pueblo y
que al final, cuando el espafiol murid, miles de in-
dios alcanzaron a comer un pedacito de carne.

La [historia de la] cacica [Gaitana] es mas vie-
ja.... Eso fue porque como tenia la vieja un hijo,
el principe Gliponga. Ese Gliiponga tenia mucho
tesoro.... Entonces Pedro Nasco... mandd una co-
mision a llamar a la vieja y al principe, que fueron
alla.... Llego alla el principe Giiiponga. Entonces
oye este hijo: ‘“Tenés que decirme donde tienes
guardado el tesoro. Este trigal, con eso te salvas la
vida.’ Asi le dijo el sefior Nasco. Entonces el indio
contesto que ¢l era pobre, que iba a pagar, que iba
a entregar. Alistaron un poco de lefia, holocausto
carajo. Lo quemaron vivo. Iba ardiéndose por aca.
-‘Indio, {coémo sentis?’; -‘Lo mas bien.” ;Como
le parece? Es como flor. Al fin fue ardiéndose. Y
la vieja se brinco, carajo, como se fue. Estaban
viendo quemando al joven y descuidaron la vieja.
Se largd. Cémo seria de caminar esa india que ya
dio parte a los tres dias en Avirama... Entonces...
dejaron que paseara el sefior Nasco con sus solda-
dos. Entonces ahi en Wila... en una parte que se
Ilama Caloto, ahi eran las iglesias de los espafio-
les. Ah que lindo plancito. Entonces, la india orga-
niz6 del lado de Tacueyd todo eso. Habia muchos
indios. Un dia se reunieron y estuvieron alistando,
estaban en un dia domingo... cuando estaban en
la iglesia cayeron, ahi lo cogieron, ahi mataron
los espafioles y todo. Y dijeron que no mataran a
Pedro Nasco... y lo presentaron a la cacica y ella
tenia una bandeja de oro y una punzofia de piedra

8 En las Elegias (1914), Castellanos menciona a los Nasa o Paeces
como aliados de los Yalcones en la guerra contra los espafoles.

y dijo: ‘Oh! Aqui estas, no, ;don Pedro? Amarre
bien.” Lo amarraron y le dieron por poner asi la
bandeja de oro. Tas! Le sac6 el ojo y el otro ojo:
tas, y le puso esa la bandeja de oro y entonces
decia: ‘;Esta sabroso? ; Como siente?’... Entonces
ya amarraron y anduvieron comentando en todas
partes donde habia tantos indios. Bueno, entonces
a los quince dias de dolor, se murié, se murio el
hombre. Entonces, estando miles de indios que te-
nian que probar una chispecita de carne, pero que
pelara los huesos, pero no botar ni siquiera un pe-
dacito de hueso, que tenian que guardar como re-
liquia, toda la huesamenta le sacaron...Entonces
dijo: ‘Sefores caciques, sefiores jefes, tengais en
cuenta que estos son los enemigos mas grandes de
vuestra raza. Eh, estos huesos tienen que tostar-
los.” Echaron grasa en una bandeja y con el calor
se tosto bien y molieron carajo, se volvio ceniza.
Entonces, en presencia de toda esa gente, cayo al
rio Paez y dijo: ‘Largate de aqui, para tu Espafia,
que no necesito verte, que lo lleve este rio, dejar
en Espafa.’ Asi dijo la vieja. (Niquinas, 1972)

De manera previsible, el retrato nacionalista
omite mencionar el fuerte caracter de La Gaitana,
su ferocidad o su particular gusto (y el de su pueblo)
por la carne humana: son éstas caracteristicas que
dificilmente cabrian dentro del perfil de una candi-
data al puesto de madre de una nacién catdlica.

Sin embargo, tal vez lo mas interesante del rela-
to de don Julio es lo mucho que éste coincide con
la version de Juan de Castellanos.® Aungque muchos
de los nombres y lugares difieren, Castellanos tam-
bién describe a La Gaitana como una viuda y una
anciana mujer, “Viuda regalada que tenia/Un hijo
que mandaba muchas gentes/Al cual por no acudir
como vasallo/Anasco procur6 de castigallo” (Cas-
tellanos, 1914, p. 467). El cronista anade que ésta
siguio a su hijo cuando fue apresado por los espa-
fioles, que perdid la razon cuando lo mataron y que
jurd vengarse:

Al hijo sigue la mujer viuda/Sin acordarse de
pedir ayuda/Nunca creyd tan asperos sucesos...

°Es poco probable que don Julio Niquinas haya leido las Elegias de
Juan de Castellanos: el libro es costoso y de dificil consecucion. Segun
la antropdloga norteamericana, Joanne Rappaport (2000: 50) don Julio
sabia leer y escribir, aunque se vio obligado a abandonar la escuela en
segundo de primaria. Luego es posible que haya leido textos escolares
colombianos, aunque seguramente no fue alli de donde obtuvo su ver-
sion de los hechos relacionados con La Gaitana, pues estas versiones
han sido purgadas de toda referencia al canibalismo de los indios.
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Y di6se vocalmente la sentencia/Que muera he-
cho brasas y cenizas...Su vida consumi6 la viva
llama/Y ya podéis sentir que sentiria/La miserable
madre que lo via/Decia: “...Bien puedo yo morir,
pero tus penas/De pagarmelas han con las septe-
nas.’/Con esto se parti¢ dando clamores/Todas las
horas sin cerrar la boca/Los estremos que hace
son mayores/Y de mas furia que de mujer loca/A
todos los caciques y sefiores/Se queja, y a vengan-
za los provoca/Hasta tanto que ya gano los votos/
De los cercanos y de los remotos. (Castellanos,
1914, p. 467)

Castellanos (1914) afirma ademas, que la cacica
iba de pueblo en pueblo, acompafiada de un grupo
de ancianas sefioras como ella, convocando a to-
dos los caciques de la region, muchos de los cuales
eran sus parientes. La idea de un grupo de ancianas
mujeres yendo de aldea en aldea, exhortando a los
hombres a tomar las armas resulta poderosamente
sugestiva del rol atribuido a mujeres mayores en
otras culturas prehispanicas.® La evidencia presen-
tada por Rappaport (2000) sugiere que los Nasa o
Paeces, vecinos de los Yalcones, eran sociedades
matrilineales en las cuales las mujeres ocuparon el
cargo de cacicas hasta bien entrado el siglo diecio-
cho. La disputa entre los encomenderos Pedro de
Molina y Alvaro Botello sugiere que al menos uno
de los caciques o principales que aparecen en el
documento era una mujer: la seflora de Guatepan.
Ademas, el documento que recoge la ceremonia
de posesion en la cual Molina fue investido como
encomendero de los Otongos, sefiala que cuando
Yaxaban se present6 ante los espafioles, fungiendo
como delegado de los indios, lo hizo aclarando que
era hijo de la sefiora de Guatepan. Esto sugiere que
detentaba el cargo de embajador, delegado o princi-
pal en base al lazo de sangre que lo unia a su madre,
la sefiora de Guatepan, y que era este vinculo el que
legitimaba su embajada.

Otro aspecto importante de la relacion de don
Julio Niquinas es el énfasis que éste hace en el rol
de La Gaitana en la tortura y muerte ritual de Afas-

0\fer, por ejemplo, los iroqueses y algonquinos de Norteamérica.
El Consejo de Ancianas de los lroqueses, conformado por mujeres ma-
yores, tenia el poder de elegir y remover jefes o sachems, asi como el de
vetar decisiones, dictar politicas, empezar o detener guerras, y decidir la
suerte de los prisioneros. Muchos de los distintos grupos que conforma-
ban la gran familia de los iroqueses y algonquinos eran sociedades ma-
trilineales en las cuales los hombres accedian al poder por via materna.

co. En su recuento, don Julio sostiene que Afiasco
fue desollado, que su carne fue distribuida entre el
mayor numero posible de indios y que luego sus
huesos fueron asados y convertidos en ceniza que
los indios arrojaron al Rio Paez. Una vez mas, el
relato de Castellanos coincide estrechamente con el
de don Julio:

Llamo pues Pigoanza la Gaitana/Pare le dar al mi-
sero paciente,/La cual contra la gente castellana/
En el recuentro se hallo presente:/Ella lo recibid
de buena gana,/Y no menos cruel que diligente/
Descubrid luego con acerbo hecho/La rabia y el
coraje de su pecho./Pues como de mujer son sus
antojos,/Si tiene mano contra quien la injuria,/
Que da satisfaccion a sus enojos/Dejandolos co-
rrer a toda furia;/Y ansi primero le saca los ojos,/
Segun a Mario la romana curia,/Porque lo que du-
rase de esta suerte/Viviese con deseo de la muer-
te./Despues desto la desapiadada,/Cruel de suyo
con la pena loca,/La barba por debajo horadada,/
Grueso cordel en cantidad no poca/Le metio por
aquella cuchillada,/Cuyo cabo sacaron por la
boca,/Y alli le dieron a la soga fiudo,/Con gran
aplauso deste vulgo rudo./Desta manera fue dél
triunfando,/Aquel cordel sirviendo de trailla,/La
victoria y trofeo publicando/Por los mercados de
ciudad o villa;/Y de los estirones que va dando/
Desencasada cada cual mejilla,/Con tal alteracion
el bello rostro,/Que ya no parecia sino mostro./
Reconociendo que de ser humano/Huian los es-
piritus vitales,/El pié le cortan, otra vez la mano,/
Otra vez pudibundos genitales,/Hasta que con pa-
ciencia de cristiano/Sali6 de las angustias de mor-
tales,/Para volar, segin pios motivos,/A la quieta
tierra de los vivos./Los atroces tormentos acaba-
dos/Segun feroz bestialidad ordena,/Los caballos
y duefios desollados/Y de ceniza la pelleja llena,/
Unos y otros fueron cuarteados/Para guisarse la
nefanda cena,/Y de los cascos ya limpios y rasos/
Para beber en ellos hacen vasos. (Castellanos,
1914, p.471)

Aunque don Julio haya leido textos escolares
de historia colombiana, es poco probable que haya
leido a Juan de Castellanos. Una de las diferencias
mas significativas que existe entre las dos versiones
es que mientras que Castellanos presenta el compor-
tamiento de La Gaitana como el producto del dolor
individual de una mujer salvaje por la pérdida de
su hijo, don Julio presenta la misma conducta como
un comportamiento que respondia a un conjunto
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de normas cultural y socialmente establecidas. En
efecto, como cacica y anciana mujer que era — pro-
bablemente vinculada por medio de lazos de sangre
en calidad de abuela, madre, hermana o tia a varios
de los caciques de la region — la conducta de La
Gaitana seguramente respondia a una serie de es-
tandares culturales, dentro de los cuales sus actos
cumplian una funcion ritual y politica que rebasaba
la dimension estrictamente individual de una madre
enloquecida por el dolor de la muerte de su hijo ase-
sinado. Entre los Muzos y Colimas de los actuales
departamentos de Cundinamarca y Boyaca, la obli-
gacion de vengar la muerte de una persona recaia
sobre la familia materna de la victima:

...Y si matan a algun indio, por sus costumbres
no estan obligados a la venganza y satisfaccion
de este agravio los parientes del padre sino los
de la madre, con todos los indios de su apellido.”
“Relacion de la Region de los Indios Muzos y
Colimas Ordenada Hacer por el Gobernador Juan
Starez de Cepeda por los Capitanes Alonso Ruiz
Lanchero, Juan Patifio de Haro y Juan Delgado
‘Mataindios,” [1582]. (Cespedesia, 1963)

De cumplirse esta regla entre los Yalcones del
Alto Magdalena, La Gaitana estaria siguiendo la
costumbre establecida al convocar a todos “sus deu-
dos” y “parientes,” y entre ellos a Pigoanza, quien
posiblemente era su hermano. De hecho, Castella-
nos nos dice que La Gaitana y Pigoanza eran parien-
tes y luego afiade que el hijo de La Gaitana era tam-
bién pariente de Pigoanza, “porque ¢l [Pigoanza]
estaba ya mal indignado/Desde que supo cuan atro-
cemente/Mataron al mancebo desdichado,/A quien
reconocia por pariente...]” (Castellanos, 1914, p.
468). Luego si Pigoanza era hermano de La Gaita-
na, el hombre que Afiasco habria ordenado quemar
vivo en la plaza de Timana, era sobrino de Pigoanza
—un detalle, como veremos, de crucial importancia
que Afasco pasé fatalmente por alto. Recordemos
que Anasco — quien tenia al hijo de Pigoanza, don
Rodrigo, como rehén — se sentia muy seguro, cre-
yendo que al tener cautivo al hijo del hombre mas
poderoso de toda la region, era practicamente into-
cable, “Pareciéndole ser el mozo prenda/Para segu-
ridad de su vivienda.” (Castellanos, 1914, p. 465).
Sin embargo, como lo comprobaria después, esta

presuncion se convertiria en un error fatal, ya que en
esta region, al igual que en muchos otros lugares de
la América prehispanica, el poder politico se here-
daba de tios a sobrinos y la relacion mas importante
que un hombre podia tener era no con sus propios
hijos, sino con los hijos varones de sus hermanas,
“no heredan los hijos que ellos tienen los sefiorios
y estados, sino los hermanos o hijos de hermanas.”
“Relacion de Popayan y del Nuevo Reino [1559-
1560],” (Cespedesia, 1963). Luego es posible que
Pigoanza, siguiendo las costumbres de su cultura,
haya optado por cumplir, por encima del lazo filial
que lo unia a su hijo don Rodrigo, con la obligacion
de vengar la muerte de su sobrino — un hecho que
Anasco jamas habria podido anticipar. En cuanto a
La Gaitana, como cacica y madre de un guerrero
caido, su obligacion probablemente era la de llevar
a cabo ella misma el sacrificio ritual del asesino de
su hijo. Desde esta perspectiva, por mucho que sus
actos nos parezcan atroces, muy seguramente tenian
no solo un significado individual y personal, sino
también colectivo y politico.

Un estudio detallado de las creencias sobre las
cuales se articulan las practicas canibales puede
arrojar ain mas luz sobre la conducta que le atri-
buye Castellanos a la Gaitana. Aunque los informes
espaifioles que reportan actos de canibalismo entre
los nativos de la Nueva Granada en el siglo dieciséis
han sido desde siempre una fuente de controversia
para historiadores, arquedlogos y antropdlogos co-
lombianos, no deja de llamar la atencion el abundan-
te numero de testimonios espafioles que existen al
respecto. En general, los historiadores colombianos
han evitado el tema, atribuyéndole estos informes
a una estrategia espafiola que intentaba justificar la
conquista. Por su parte, los arque6logos y antrop6-
logos en su mayoria han optado por afirmar que la
evidencia que existe no es concluyente. Sin embar-
g0, existen en el pais dos estudios que revelan que
al menos ciertas formas de canibalismo ritual eran
practicadas en dos regiones muy diferentes y apar-
tadas de la Colombia prehispanica. Correal (1990),
revela como en sus excavaciones realizadas en
Aguazuque, Soacha, las tumbas contenian “...hue-
sos humanos calcinados y craneos aislados [que] su-
gieren la practica del canibalismo” (Correal, 1990,
p- 177). Mas recientemente, Rodriguez, Blanco, &
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Clavijo (2007) en Malagana, Palmira, evidencian
“...tres tumbas, una de ellas perteneciente a una
chamana que estaba enterrada boca abajo, [...cuyo]
ajuar consistia en huesos de otro humano labrados y
utilizados como instrumentos.” (Rodriguez, Blan-
co, & Clavijo, 2007, p. 81-138)."* En este sentido,
Bernal (1993), ha sugerido que es probable que lo
que otrora fueran practicas rituales y religiosas cui-
dadosamente reguladas se hayan convertido en una
arma de guerra y terror contra los invasores euro-
peos y sus aliados indigenas.

Entre la extensa bibliografia que existe sobre ca-
nibalismo, dos etnografias recientes intentan apre-
hender los fundamentos epistemoldgicos y ontolo-
gicos que subyacen en la base del canibalismo como
sistema de creencias: el trabajo de la antropdloga
cultural Anna Meigs sobre canibalismo entre los
Hua de Nueva Guinea, y el también trabajo sobre los
Hua, Gimi y Bimin-Kuskumin de Nueva Guinea de
la antropdloga Peggy Reeves Sanday. Segin Meigs
(1984), para los Hua toda sustancia o fluido corpo-
ral — fluidos sexuales, heces, orina, aliento, sudor,
cabellos, ufias, sangre, piel — conforman lo que el-
los denominan nu que no es otra cosa que el origen
mismo de la vida, la vitalidad y la fertilidad. El nu
puede obtenerse de cualquier cosa o ser vivo que
pueda comerse. Cuando alguien come algo se cree
que esa persona esta absorbiendo el nu de lo que sea
gue esté comiendo junto con todas sus propiedades.
Sanday (1986), por su parte, explica que entre los
Hua “todos los aspectos del ciclo vital desde el
nacimiento hasta la muerte se entienden en términos
de ganancias o pérdidas graduales de nu'y de cam-
bios entre estos estados” (Sanday, 1986, p. 59-82).
La autora sefiala que esta concepcion de la vida y el
desarrollo conlleva implicitamente la idea de que el
NuU no es un recurso renovable que puede obtenerse
inherentemente a través de un esfuerzo individual
o colectivo, sino que se obtiene de otras personas o
seres que a su vez lo han recibido de otras fuentes.
Dentro de semejante contexto, la vida es vista en-
tonces como un sistema cerrado de transferencias
de nu en el cual la sobrevivencia de una comunidad
se logra mediante el consumo o intercambio de nu

1t Segun estos antropologos, en los otros dos casos habia esqueletos
dispersos a los cuales les hacia falta algunas partes y los craneos tenian
evidencias de “haber sido raspados para ser consumidos.”

entre unos y otros. Asi, entre los Hua, se tiene por
beneficioso comer a los padres (siempre y cuando
se consuma el progenitor del mismo sexo), pues se
cree que esto permite que las nuevas generaciones
hereden la fortaleza, experiencia y sabiduria de las
generaciones anteriores. Sin embargo, estd estric-
tamente prohibido que los padres consuman a sus
hijos, ya que se piensa que esto agotaria las reservas
de nu de la comunidad. Asi, a través de las transfer-
encias de nu entre una generacion y otra, este tipo
de canibalismo (conocido como canibalismo mor-
tuorio) garantiza no solo la transferencia de todos
los activos sociales y culturales de una comunidad,
como son la experiencia y sabiduria acumuladas a
lo largo de varios siglos, sino también la cohesion
y continuidad entre generaciones. Es por esto que
Meigs y Sanday coinciden en afirmar que para estas
cosmovisiones, el canibalismo no es solo una reali-
dad sino una gran metafora que explica y regula to-
dos los intercambios sociales.

Meigs (1984) sostiene ademas que el canibal-
ismo se articula alrededor de un sistema de creen-
cias religiosas que se basan en el cuerpo. Para las
culturas canibales, nos dice, “el cuerpo es un tem-
plo sagrado donde reposan todos los poderes [...]
a él se accede directamente, sus contenidos son es-
crutados y monitoreados, y tanto su ingesta como
sus secreciones son cuidadosamente reguladas.”
(Meigs, 1984, p. 135). Segtin este autor, el cuerpo le
brinda a estas culturas un marco cognitivo a través
del cual interpretan tanto el ser como el mundo. Asi,
la individualidad — tanto a nivel fisiolégico como
sicologico — se concibe como una suma de 6rganos
y sustancias, cada una de los cuales se constituye
a su vez en el asiento especifico de determinadas
propiedades o fuerzas, que son susceptibles todas de
ser apropiadas, compartidas e intercambiadas por la
comunidad. De ahi, nos explica Sanday (1986), que
en estas culturas, el ser social de un individuo se
predique fundamentalmente a nivel fisico. Lo cual,
a su vez, explica porque la tortura, el sacrificio y la
ingesta de un enemigo adquiere tanta importancia:
“La tortura, el sacrificio y el desmembramiento de la
victima permiten descomponerla, para asi reducirla
a los elementos culturalmente definidos como basi-
cos” (Meigs, 1984, p. 94). Asi, en estas culturas, la
tortura ritual, el sacrificio, el desmembramiento y
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el consumo de un enemigo permiten desintegrar y
neutralizar el mal que la victima representa; mien-
tras que se cree que la ingesta de ciertos 6rganos o
partes de la victima, que estan asociados con aspec-
tos positivos, contribuye a realzar la vitalidad y el
bienestar de aquellos que la consumen.

No sabemos qué tipo o tipos de canibalismo se
practicaban en el siglo dieciséis en la Nueva Gra-
nada. Los testimonios espafioles son demasiado
sensacionalistas y estan demasiado politizados para
inferir algo mas fuera del hecho de que el caniba-
lismo se practicaba en la region. Sin embargo, los
principios fundamentales que sustentan el canibalis-
mo ritual como cosmovision y sistema de creencias
pueden ayudarnos a comprender mejor los hechos
referidos por los cronistas. Una interpretacion de la
conducta de La Gaitana a la luz del trabajo de Meigs
y Sanday en torno a los fundamentos ontoldgicos y
epistemologicos del canibalismo permite compren-
der el significado politico y religioso de sus actos:
asi, al sacarle los ojos y cegarlo, La Gaitana podria
haber estado asegurandose de que su alma quedara
permanentemente incapacitada para vengarse; al ex-
hibirlo preso y mutilado de aldea en aldea, muy pro-
bablemente estaba intentando mostrarle a su gente
que el equilibrio y la justicia se habian restablecido;
al torturarlo y descuartizarlo seguramente intentaba
desintegrar y transubstanciar el mal que éste repre-
sentaba; al distribuir entre los indios su carne tortu-
rada, y por lo tanto purificada, estaria permitiéndole
a su pueblo beneficiarse de la fuerza y el poderio de
un temible enemigo; finalmente, al arrojar sus ceni-
zas al rio, se estaria asegurando de que el espafiol
encontrara el camino hacia el otro mundo para nun-
ca regresar. De esta manera, habria intentado trans-
formar efectivamente el mal que estaba aquejando a
su comunidad. Al mismo tiempo, habria intentado
asegurar, de acuerdo con las creencias de su cultura
en torno al crecimiento y desarrollo, la transicion
exitosa de la muerte hacia la vida.

Desde esta perspectiva es facil ver como La Gai-
tana intentaba cumplir con una misién que iba mas
alla de lo estrictamente personal o familiar y que te-
nia un significado mas amplio, de caracter tanto po-
litico como religioso. Actuando como lider politica,
intentaba desactivar y controlar la amenaza que pe-
saba sobre su pueblo, convocandolos alrededor de

una causa comun; mientras que como lider religiosa
intentaba transformar el mal en bien al convertir una
amenaza en fuente de empoderamiento y revitaliza-
cién para su gente. Los escritos de fray Pedro Simén
(1574-1628) sugieren que en efecto La Gaitana des-
empefiaba funciones tanto politicas como religio-
sas. Simoén, quien escribio muchos afos después
de la gesta de La Gaitana, durante la campaia final
de Juan de Borja contra los Pijaos (1605-1612), re-
lacion6 sin embargo estos acontecimientos con el
levantamiento de los Yalcones sesenta y cinco afios
antes. Al describir los hechos, afirmaba que la le-
gendaria cacica habia sido tanto una agitadora como
una “hechicera”:

Aunque quedd quebrantado con estos sucesos el
gran cacique Pioanza, no le quedo en los deseos
de su venganza la hechicera vieja Gaitana, pues
le parecia ser todos estos sucesos pocos para to-
marla cumplida, hasta ver totalmente destruidos a
los nuestros. Y asi, acudiendo a su santuario con
sus prestigios, sacrificios y ceremonias a consultar
al demonio (que muy de ordinario le hablaba) de
lo que sucederia si otra vez volvian a la empresa
de la guerra contra cristianos, le respondio con
palabras equivocas como ¢l suele, y de doblados
sentidos, diciendo que venceria si volviesen otra
vez a las manos con los castellanos los que mas
verdad y justicia tuviesen. Con lo cual contenta la
vieja y atribuyéndose a si ambas estas dos cosas,
volvié a dar vuelta por las provincias convecinas
unay muchas veces, y manifestandoles el oraculo,
les volvid a irritar para de nuevo tomar las armas
y venir contra los nuestros. (Simén, 1981, p. 261)

La descripcion de Simén sugiere que en efec-
to La Gaitana pudo haber sido una de las primeras
moaneras (chamanes mujeres) que encabezaran le-
vantamientos y rebeliones contra los espaiioles en la
Nueva Granada.

Ahora bien, queda por determinar si La Gaitana
era efectivamente la misma mujer que aparece en
los documentos de la disputa entre Pedro Molina y
Alvaro Botello. Es posible que nunca logremos es-
tablecer a ciencia cierta si la “sefiora de Guatepan”
gue se cita en estos documentos es la misma mujer
que dio lugar a esta legendaria figura. Sin embargo,
el nombre de Guatepan no tiene que ser el nombre
de una tinica mujer; podria muy bien ser el titulo de
un cargo o funcion que las mujeres, y en especial,
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las mujeres mayores solian ocupar en estas cultu-
ras. La palabra quechua denotaba a alguien que iba
de pueblo en pueblo, convocando y arengando a la
gente. La escena descrita por Castellanos en la cual
retrata a La Gaitana yendo de un poblado a otro,
acompafiada por un grupo de mujeres igualmente
ancianas, instigando a los caciques a tomar las ar-
mas contra los europeos, sugiere una sociedad en la
cual las mujeres mayores — a través tal vez de la-
zos de sangre que las vinculaban al poder ejecutivo
masculino — ejercian un poder considerable que les
permitia influenciar a los caciques y sus decisiones.
En caso de ser asi, si la palabra quechua Guatepan
o su equivalente espafiol Gaitana denotaban, no a
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